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PRESENTACIO

Un dels motius pels quals la Civilitzacié Industrial és més contestada és per 1'Us depredador i
destructiu del medi ambient. Aquesta contestacid és un dels punts basics que es troba a l'arrel
del naixement del mon post-modern. La reaccid es justifica plenament. No es van escoltar les
veus dillades que abans havien denunciat els abusos contra la natura. Avui aguestes veus
formen un clamor immens. Ja no es tracta d'avisos procedents dels cientifics més responsables
o dels homes publics més clarividents. SOn persones corrents les que perceben i sofreixen les
consequiencies de la cris ecologica que ha creat aquesta Civilitzacio Industrial. Com de
costum, els més pobres son els més perjudicats.

Seria ingenu creure que € problema ecologic es podria resoldre mitjancant una mera
reorientacio de les aplicacions tecniques de les investigacions cientifiques o bé amb canvis en
les prioritats del plantgjament economic. El que esta en joc no és aquest 0 aquell punt concret
de la relacio home-natura, sind tot el conjunt de relacions desenvolupades pel mon modern
occidental. Es la visié fonamental que orienta agquestes relacions la que es giiestiona. Elements
culturals, filosofics, cientificsi també religiosos hi son implicats.

La teologia hi esta directament interessada, no solament perquée es tracta d'un problema
gravissm de la humanitat que € cristia ha d'afrontar col.laborant amb €els altres en la recerca
d'una solucid, sind també i de manera especial, perqué la propia teologia cristiana ha estat
acusada de ser, en part, responsable de la crisi actual. Efectivament, I'Església, criticada en €l
mon modern per haver-se oblidat de la redlitat actual, passa avui a ser criticada en e moén
post-modern per haver estat una de les causes de destruccid i devastacio de la natura.
Especialment a causa de la seva teologia de la creacio, € cristianisme és avui acusat d'haver
originat i impulsat €l progrési la seva estUpida actitud, suicidai arrogant amb el medi ambient.

Dividirem aguest quadern en tres seccions.

— Dades que indiquen la gravetat de la situacio ecologica actual. Simptomes d'una
malaltia existent en I'home i en la societat.

— Raons de les critiques fetes a la teologia biblico-cristiana, en connexié amb €l
problema ecologic.

— Situar la teologia de la creacid de manera que pugui afrontar amb creativitat
aquests problemes, col.laborant en la recerca d'una societat viable.



1. CRISI ECOLOGICA | PATOLOGIA DE L'ESPERIT HUMA

1.1. ELSDESAFIAMENTS

Els problemes ecologics que avui amenacen la humanitat son ben coneguts i han estat objecte
de nombrosos estudis. Aqui ens limitarem a enumerar els que semblen més preocupants.

1.1.1. Superpoblacio i insuficiencia d'aliments

Les 2/3 parts de la humanitat estan mal alimentades i gairebé un 60% de la poblacio mundial
passa fam. De 30 a 40 milions d'éssers humans moren cada any a causa del desnodriment. El
problema de la fam no és basicament € de la manca d'adiments, sind & de la seva injusta
distribuci6. Si es distribuissin d'una manera més justa entre tots els habitants de la terra, els
aliments existents serien suficients per a una aimentacié raonable. Per0, encara que es fes
aquesta distribucid més justa i raonable, € futur continuaria sent amenagador atés el creixent
desnivell entre el creixement demografic i € de la producci6 d'aiments.

1.1.1. Esgotament de lesreserves naturals

La Civilitzacié Industrial obtingué la seva energia principalment de primeres materies no
renovables (combustibles fossils, sobretot carbd i petroli). | utilitza aquestes primeres matéries
sense control, com s haguessin de durar per sempre. Recentment sha vist que aguests
recursos eren limitats i es van exhaurint. La recent crisi del petroli és només un exemple
alarmant. En @ camp energetic trobem un profund desnivell que saccelera de manera
vertiginosa: d'una banda, e rapidissm creixement de la utilitzacié d'energia en e mén de la
Civilitzacio Industrial; d'una atra, la limitacié dels recursos naturals pel que fa a combustibles
fossils. Encara que no se sapiga amb certesa la quantitat de la reserva total d'aguests
combustibles, éslimitadai no renovable.

1.1.3. Pol.lucié

La contaminacié de la Terra augmenta a un ritme esglaiador. La pol.luci6 mundial sha
duplicat en tan sols 14 anys. La capacitat que té € planeta Terra per a suportar la
contaminacio és certament limitada. La pol.lucio es presenta avui en formes molt
diversificades:

— pol.lucié de I'aire causada pel fum de fabriques, detritus industrials i sobretot
pels vehicles de motor que retiren de l'aire grans quantitats d'oxigen i ahora
desprenen gasos toxics nocius per alavida.

— devastaci6 de florestes i destruccio de la cobertura vegetal en extenses regions
de la Terra amb el conseglient empobriment del sol i I'extincié de moltes especies
animalsi vegetals.

pol.lucié de rius, llacs i adhuc del mar, juntament amb I'escassetat creixent
daigua dolca.



— pol.lucié derivada de la urbanitzacio descontrolada: e soroll intolerable
(pol.lucié sonora), l'aire quas irrespirable, masses humanes amuntegades a les
periféries de les grans ciutats on viuen en condicions de vida infrahumanes (habitat,
salut, educacio, promiscuitat, criminalitat...), deixalles i detritus de tot tipus
(residus radioactius inclosos), contaminacio d'aiments per I's de toxics nocius per
alasalut humana, etc.

— pol.lucié atomica, causada per laradiacio procedent, tant de I'explosié d'enginys
nuclears bel.lics, com de les centrals nuclears.

En resum: la pol.lucié assoleix avui nivells molt perillosos per a la salut i per a la smple
supervivencia de I'home.

1.1.4. La cursa d'armaments

Gairebé la meitat dels cientifics i tecnics del mon es dediquen a la invencid, perfeccionament i
produccié d'armaments. Esborrona la capacitat monstruosa de destruir la vida a la Terra amb
aguestes armes nuclears que posseeiX avui una minoria de burocrates i técnics. Son una
gravissma amenaca per ala supervivencia de I'ésser huma. D'altra banda, I'enorme quantitat de
recursos humans, cientifics i financers destinats a la industria de la mort, constitueix un
intolerable escandol davant la miseria en que viuen tants pobles.

1.1.5. Crisi ecologicai injusticia internacional

L'intolerable escandol de quée parlava Pau VI es refereix, no solament a la cursa
armamentistica, sind també a model global de desenvolupament del mén ric industrialitzat. Un
desenvolupament que ha aconseguit augmentar I'abisme que separa els paisos rics dels pobres.
Els paisos rics devoren voragment els recursos naturals de la Terra, €ls propis i, de manera
especial, €ls recursos dels paisos periférics. SOn aquests €ls que contribueixen de manera
decisiva a desenvolupament dels paisos rics i a canvi reben només petites engrunes de
progrés. Per alimentar el seu desenrotllament, els paisos rics moltes vegades gasten més
recursos dels que tenen per €ells els paisos subdesenvolupats. Es calcula que els 13 paisos més
industriditzats produeixen e 80% de la pol.luci6 mundia. Pd que fa a aix0, convé cridar
I'atencié sobre I'equacid de I“efecte degradant total”: tot ésser huma produeix un efecte
contaminant sobre € medi ambient. Doncs bé, I'efecte degradant total produit per tots els
éssers humans depén de tres factors: “poblacio total x consum de recursos naturals per
persona x contaminacié del medi ambient per persona’.

Tots tres factors contribueixen a I'efecte contaminador total. Ara bé, tots tres augmenten d'una
manera alarmant. Pero cal anar en compte per no distribuir la responsabilitat de manera igual
entre tots els pobles. La poblacio creix més rapidament a Tercer MoOn, pero els altres dos
factors creixen molt meés als paisos rics industriditzats. En €lls, e consum de recursos naturals
i lapol.lucié del medi ambient son incomparablement superiors as nivells dels paisos pobres.

Limitant-nos a la contaminacié del medi ambient Ch. Birch calcula que un australia o un
nord-america (Ch. Birch és australia) produeixen una pol.lucié 20 vegades més gran que un
indonesi o un kenia. Ens trobem, aixi, davant un altre aspecte de la hipocresiai de lainjusticia



de les relacions internacionals. No hi ha dubte que tots els pobles son cridats a realitzar una
paternitat responsable. Avui ningl no defensa un creixement demografic descontrolat. La
hipocresia i la injusticia es troben en € fet que els paisos rics intenten imposar, per diferents
mitjans, un control demografic als paisos pobres sense respectar la seva dignitat ni els drets de
les parelles i d'aquests pobles. Aguestes campanyes semblen oblidar que els grans factors de la
degradacio del medi ambient i els grans depredadors i consumidors dels recursos naturals son
els paisos rics -i les minories riques dels paisos pobres-. Es hipocresia posar I'accent del
problema ecologic en I'explosié demografica del pobres, deixant en un llunya segon pla el tipus
de progrés que els paisos rics han desenvolupat i continuen desenvolupant.

1.2. L'ARROGANCIA MORTAL DE L'HOME DE LA CIVILITZACIO
INDUSTRIAL

La simple enumeracio dels items que constitueixen la crisi ecologica no és suficient. Cal arribar
a un diagnostic més radical. Els problemes ecologics estan interrelacionats entre si; presenten
una simptomatologia que apunta cap a un mal més profund, situat en €l propi home.

Parlant amb propietat, no és la naturalesa la que esta malata, sind I'ésser huma. La naturalesa
ha emmalaltit a causa de I'hnome, com a resultat de la greu malatia que afecta I'home. El
caracter d'aguesta maldtia es pot presentar amb poques paraules: € tipus de relacio entre
I'hnome i la natura, desenvolupat sobretot a partir de la Revolucié Industrial, presenta una
gran perversio, car esta fonamentat en unes premisses falses. Denunciar la falsedat d'aquestes
premisses és indispensable per canviar substancialment aquest tipus de relacio. Quines son
aguestes falses premisses? Seguim el resum del cientific G. Bateson:

a) nosaltres contra el medi ambient
b) nosaltres contra els altres homes
¢) només comptal'individu (o & grup o lanacié en tant que individualitzats)

d) nosaltres podem controlar unilateralment e medi ambient i hem de procurar fer
efectiu aquest control

e) vivim dins de “fronteres” que podem allargar indefinidament
f) & determinisme economic obeeix al sentit comu
g) latecnologia resoldra tots els nostres problemes

L'arrogancia d'aquestes afirmacions només és comparable a la seva falsedat; pero, de fet, han
orientat larelacio de I'home modern amb la natura.

Un home amb aguesta visio de s mateix i, alhora, dotat d'una poderosa tecnologia, constitueix
una amenaca gravissma per a la propia supervivencia i la de tota I'espécie humana. El procés
tecnologic ha donat a I'home la possibilitat de dominar la naturalesa d'una manera abans
insospitada. Perd aquest domini sharevelat destructiu, depredador, irresponsable i arrogant en
un grau aterridor.



Doncs bé, la madtia antropologica que condueix I'home a aguesta manera errada de
relacionar-se amb la natura, és la mateixa que € porta a oprimir i cosificar, en benefici propi,
altres homes, classes i pobles. Els problemes ecologics apunten cap a la mateixa malaltia que
se dtua a l'arel de la relaci6 inhumana desenrotllada a I'epoca de les conguestes,
colonitzacions, neocolonialismes i imperialismes sorgits de la Civilitzacié Industrial. Amb una
expressio felic, G. Bateson advoca per la urgent necessitat d'una “ecologia de I'esperit™.

Es I'home qui esta maalt, I'nome occidental modern. Per aixd, l'enfrontament amb els
desafiaments ecologics, s bé sha de readlitzar des de diversos fronts, no pot prescindir de la
denunciai correcci6 dels falsos valors i falses idees desenrotllades per la Civilitzacié Industrial.
I la primerai fonamental idea que cal corregir i superar €s que I'home esta separat de la natura,
alaqual veu com una enemiga que cal conquerir.

L'home no és una monada solitariai independent enfrontat a tothom i atot. Ja des del punt de
vista de la biologia aixd és un gran error. La biologia actual ha corregit la teoria darwiniana de
la selecci6 natural de la seglient manera: la “unitat de supervivéncia” no és l'espécie o la
subespecie, sind “‘organisme més el seu medi ambient”. Des del punt de vista biologic, I'home
i I'especie humana estan condemnats a l'extincié si persisteixen a destruir € seu medi ambient.
La lluita de I'nome contra la natura ha arribat ja a situar en estat d'alt risc la supervivencia de
I'espécie humana. Cal dir “prou!”: la destruccié del medi ambient significa la destruccié de
I'nome. La biologia condemna I'home de la Civilitzacié Industrial: tot organisme que destrueix
el seu medi ambient, sautodestrueix.

La cibernetica va gjudar, en les darreres decades, arevisar les bases de |'antropologia moderna.
Davant l'individualisme modern, la cibernética valora molt la complexitat de les interrelacions
congtitutives de la vida i, particularment, de la vida humana. L'individu huma constitueix un
sistema extremament complex, estretament connectat amb un altre sistema més gran que és la
societat de la qual forma part. | tant I'individu com la societat estan intimament relacionats
amb un ecosistema o medi ambient vital on es desenvolupa la vida. Competencies i
dependencies mitues, en dificil i delicat equilibri, componen la complexa xarxa de relacions a
I'interior del sistema format per l'individu huma, al sistema format per la societat i, igualment,
al sistema global format pel medi ambient. No té fonament cientific la visié del “jo” separat de
la corporeitat, de la societat humanai del medi ambient.

Cal assumir que I'home i la societat formen part integrant d'un sistema més ampli i englobant.
Els objectius que I'home pretén no es poden redlitzar, sense greus riscs, desconeixent o
menyspreant el sistema en & qual estan inserits I'ésser huma i la societat. No es tracta
propiament d'una importancia excessiva conferida al subjecte huma, siné que se li ha concedit
a expenses de la corporeitat, del medi ambient i de la comunitat humana. Cal desenvolupar una
dialectica dinclusio entre els aspectes positius de la realitat humana (subjecte-corporeitat-medi
ambient), la qual cosa exigeix una relacio dintegracid. L'afirmacio unilateral del subjecte,
portada per la Civilitzacio Industrial fins a les seves Ultimes consequiencies, ha col.locat e mén
actual en un greu atzucac. La problematica ecoldgica se situa, doncs, predominantment, al
nivell dels sistemes 0, més ben dit, al'ambit de lainterrelacid dels ecosistemes. La importancia
concedida a sistema no sha dinterpretar com a menyspreu o negacio de la llibertat humana.
Pero la llibertat es desenrotlla comptant amb pressupostos i condicionaments propis del
sistema en el qual es desenvolupa, els quals shan de respectar per tal de no viure una llibertat



homicida i suicida. Quan I'ésser huma creu que té un poder total sobre el medi ambient comet
un error tragic, tan greu com quan creu gue té un poder total sobre els altres éssers humans.



2. LESCRITIQUESA LA TEOLOGIA DE LA CREACIO

La teologia de la creacio, en e seu intent de didleg amb el mén modern, ha procurat mostrar
gue la fe en Déu creador, no solament no és contraria al progrés cientifico-técnic, Siné que és
una de les causes que € van fer possible a l'occident europeu. L'home, creat aimatge de Déu,
és l'administrador responsable del mon, cridat a “dominar-lo” i a posar-lo a servel de la
humanitzacié de tots els homes. Pero la teologia cristiana sempre afegeix que es tracta d'un
domini responsable i no arbitrari. La teologia de la secularitzacié, des de F. Gogarten, ha
desenvolupat aquesta perspectiva, darrerament present, tant a la teologia protestant com a la
catolica.

Recentment, tanmateix, tot aguest treball teologic entra en crisi. Lateologia de la creacié amb
la seva dimensié antropologica i, especialment, amb la importancia atribuida al manament de
dominar la Terra, és actualment qliestionada. Aquesta critica ha sorgit as paisos més rics i
desenvolupats. G. Bateson, ja € 1970, plantgjava cruament aguesta qlestio: “Si vostés
col.loquen Déu fora de I'univers, de cara a la seva creacio, i s diuen que han estat creats ala
Seva imatge, aleshores es consideraran, d'una manera totalment logica, com exteriors a les
coses gue els envolten i, finsi tot, oposats a elles. | com que vostés sapropien tot ald que
pertany a l'esperit en exclusivitat propia, pensaran que € mén que els envolta es troba
totalment privat d'aguest esperit i que, per tant, no té dret a cap consideracio mora o ética
Semblara que € medi ambient els pertany amb I'Unic objectiu de ser explorat per vostés. Aixi,
pensaran que la unitat de supervivencia es compon de vostés mateixos, dels seus semblants i
dels seus proxims i €els situaran en oposicié a medi ambient d'altres unitats socials i d'atres
races o dels animals o, finsi tot, dels vegetals’. Si a aquest tipus de relacié amb la natura unim
la possessié d'una tecnologia avangada, les “oportunitats de supervivéncia seran les mateixes
gue les duna bola de neu a l'infern”. Aquestes afirmacions de G. Bateson configuren una
durissima acusacié contra la fe biblica en €l Déu creador o, aimenys, contra la interpretacio
occidental d'aguestafe.

Ja en € camp teologic, L. White, J. Cobb, C. Amery i ddtres han fet acusacions semblants.
Per aguests autors, e manament del Genes de “dominar la terra” (Gn 1, 28) comporta
consequéncies desastroses a I'época de la Revolucio Industrial. La cosificacio, manipulacio,
degradacio i destruccio del medi ambient, troba una arrel profunda en el relat Sacerdotal. L.
White critica, tant la ideologia subjacent a la ciencia moderna, com la visié antropologica de
I'Església, ja que ambdues pressuposen quelcom comu: la consideracio de I'home com a algu
radicalment superior i destacat en €l s d'una natura dessacralitzada per la cienciai per lafe
cristiana. La critica contra l'arrogancia de la Civilitzacié Industrial també saplica ara a les
Esglésies i a I'nome cristia occidental. Segons L. White, I'orgull i el distanciament cristia
respecte de la natura -que trobarien el seu fonament en la teologia de la creacié- penetren a
fons en la ideologia moderna del progrés i en la manera com sha desenvolupat i la seva
aplicacio alatécnica.

En conseqliencia, € cristianisme seria culpat, amenys parcialment, d'haver fonamentat i
alimentat € procés seguit per la Civilitzacié Industrial, amb totes les seves aberracions. Les
antigues critiques d'dienacio, de fugida del mén, de tancament al progrési atres de semblants,
sOn bandejades i donen pas a noves acusacions en sentit contrari: e cristianisme tindria una



gran part de culpa en & descontrolat dinamisme del progrés modern i en I'hibris de la
Civilitzacio Industrial que degraden greument el medi ambient i condueixen I'home molt a prop
de l'autodestruccié. El cristianisme és acusat d'estar a servel de la mort: abans perqué no
afavoria, sind que combatia, les forces del progrés que estaven (suposadament) a servei de la
vida i del benestar de tothom. Ara perqué estaria impulsant un progrés que és un destructor
mortal de lavida.

Aixi com calgué respondre a les imputacions dalienacio, avui és indispensable afrontar
I'acusacié que lafe cristiana és a la base de la crisi ecologica actual. Intentarem de respondre a
la seccié seguent, amb l'objectiu de preparar €l terreny a una correcta teologia de la creacio
que pugui contribuir positivament ala recerca d'una sortida a problema de la crisi ecologica.



3. TEOLOGIA | CRISI ECOLOGICA

3.1. LES  TRADICIONS HERMENEUTIQUES PROCLAMATIVA I
MANIFESTATIVA

La possihilitat que la teologia de la creacié hagi sofert una ideologitzacié a servel dels
objectius de la Civilitzacio Industrial no sha de descartar precipitadament. Es més, ja abans de
I'epoca moderna, podem reconéixer, amb L. White i C. Amery, I'existencia en el mon cristia
d'una tendencia que entenia Gn. 1, 28 en e sentit del domini arrogant, en nom del Creador,
sobre e mon de la natura. Amb tot, es tracta smplement d'una tendéncia més en la complexa
historia del cristianisme.

Les Esglésies orientals van recorrer un cami ben diferent: en la relaci6 amb e moén va
predominar una perspectiva contemplativa en que el mén era considerat, sobretot, com un
senyal a través del qual Déu es revela. A I'Occident també van existir prospers moviments
contemplatius, aixi com una comprensié de la vida religiosa i cristiana que cercava una
vivéncia evangélica, no solament en termes de fraternitat entre els éssers humans, sind tambeé
en termes d'una relacié harmoniosa amb la natura. Francesc d'‘Assis no és I'Unic cristia
occidental que va veure en la natura el seu valor simbolic, més enlla de la seva funcié utilitaria
i de manipulacio. Pares del desert, franciscans, benedictins de Cluny, germans de Foucault i
daltres, es van situar, en relacio amb la natura, de manera ben diferent a I'altivesa moderna.
Tot aixd no hauria de semblar estrany a ning, atés que ala Biblia hi trobem dues maneres ben
diferents d'entendre la relacié entre I'ésser huma i la resta de la creacid. Sobre la creacio hi ha
dues tradicions interpretatives, ales quals denominem -seguint J. Buchanan (qui pren aguesta
distinci6 de P. Ricoeur) tradici6 hermenéutica proclamativa i tradici6 hermenéutica
manifestativa.

3.1.1. Hermeneutica proclamativa

La linia hermenéutica que veu en la historia de la salvacio € centre de I'Antic Testament és la
gue (per rad de l'influx de G. von Rad en &l camp de I'exégesi i de K. Barth en I'ambit teologic)
simposa ampliament en les Ultimes decades, tant a la teologia protestant com a la catolica
Segons aquesta interpretacio, la creacié sha d'entendre en funcié i al servel de la salvacio; la
creacid és ja l'inici de la historia de la salvacid. Aquesta linia interpretativa correspon a la
tradicié proclamativa, puix que dona privilegi a la paraula, paraula de la tradicio i paraula
proféetica. Déna una forta preferencia al compromis €étic i a la historia com a temps de
maduracié obert a una plenitud. L'home es destaca nitidament de la naturalesa. Es unatradicio
gue accentua l'antropocentrisme en la seva consideracié del mon creat. Hom dessacralitza la
natura. El fonament de la perspectiva que presenta I'home com a dominador de la natura es
troba en aguesta tradicio proclamativa. Es oberta, com a possbilitat, a la visié
cientifico-técnica de la natura i, en tant que se la desfigura, pot degenerar facilment en suport
d'un domini abusiu i depredador del medi ambient per I'home. També es pot entendre en
termes de distanciament arrogant de I'nome enfront de la natura, amb les desastroses
conseguiencies que aix0 comporta per a la qualitat de vida i per a la propia supervivencia de
I'ésser huma.
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3.1.2. Hermeneéutica manifestativa

Una segona linia hermeneutica, que correspondria a la tradicio manifestativa, subratlla la
participacié de I'nome en el cosmos destacant la seva salvacio precisament en tant que membre
de la globalitat del mon creat. Es el cosmos que ha de ser renovat i, amb ell, I'nome. L'interés
cosmocentric hi és molt accentuat i aixi corregeix la interpretacio proclamativa. Si aquesta
realca la particularitat de I'home i la seva separacio del mon natural, la tradicié manifestativa
subratlla la seva insercio i participacid en € cosmos. L'home resta intimament unit a la
globalitat del mén creat, de tal manera que la seva salvacio no es pot separar de la salvacio i
desti del cosmos. Aquesta tradicio és present sobretot a la literatura sapiencial i apocaliptica.
La salvacio apareix més relacionada amb la creacio que amb la historia.

Es ben notori que, tant la literatura sapiencial com I'apocaliptica, van influir en e Nou
Testament, sobretot en la seva cristologia i escatologia El cosmos ocupa un lloc més
important en e Nou Testament que en la Biblia hebrea. En € Nou Testament no pot ser
bandgjat com a irrellevant la relaci6 home-cosmos de cara a la salvacié. Certament
I'apocaliptica no transmet una visié objectiva de la realitat, i la manera de veure e mén, propia
de laliteratura sapiencial, és molt lluny de coincidir amb la visié del mén desenvolupada per la
ciencia moderna. | es pot dir el mateix pel que fa als elements cosmologics presents en el Nou
Testament. Per0, donant tot aixo per descomptat, no hi ha dubte que la salvacio-aliberacio de
I'nome, segons el Nou Testament, no es pot separar de la salvacio del mon del qual forma part
I'nome. Potser el text més clar que hi fa referencia, si bé no I'tinic, és Ro. 8, 19-23. El desti de
I'nome i del cosmos estan indissolublement units. D'aquesta manera, el compromis cristia per
I'alliberament integral de I'home, inclou ineludiblement e mén en qué viu I'ésser huma.

32. Gn 1, 28 : FONAMENT DEL DOMINI ARBITRARI SOBRE EL MEDI
AMBIENT?

Aquest text, ¢estrobaal'arrel de I'orgull modern que destrueix e medi ambient i posa en perill
la supervivencia humana? ¢No parla € text del domini sobre la naturalesa que I'home ha
d'exercir en la seva qualitat d“imatge” de Déu?

Es important recordar que la set de poder existent en e cor huma va portar, no solament a
negar la resta en tant que diferent englobant-lo en la totalitat objectivant del subjecte (E.
Levinas), sSin6 també a instrumentalitzar la fe en la creacié de tal manera que el manament de
“sotmetre la terra” sentengués en termes de domini i de conquesta sense limits del cosmos.
Aixi, indica J. Moltmann, I'ésser huma pretén assemblar-se (“imatge”) al Déu Tot-poderos.
Com més poder exerceix sobre els altres éssers humans i sobre e mon de la naturalesa, més
divi es tornara e subjecte huma. Aqui topem amb una consequiéncia més del subjectivisme
modern. Déu fou percebut com a “subjecte absolut” i e mon merament com a objecte de la
seva accio creadora i sustentadora. De tal forma que e distanciament entre la transcendencia
divina (Subjecte) i la immanencia del mon (objecte) es va articular mitjancant una relacio
duaista d'oposicié-exclus6 mitua i va servir de justificant filosofico-teologic per a
distanciament entre I'ésser huma (subjecte) i € cosmos (objecte). Aixi com Déu Tot-poderds
és Senyor absolut del mon creat, I'ésser huma, creat a la seva imatge, haura de desenrotllar
cada vegada més el domini sobre el cosmos, merament objectivat.
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Fins i tot en la traduccio tradicional “...ompliu la terra i sotmeteu-la, domineu...” etc., no es
pot concloure que €l text orienti cap a un domini arbitrari i irresponsable. L'home, imatge de
Déu, ocupa un lloc especial a la creacid. Perd un lloc especial no significa un distanciament
orgullési arrogant en relacio amb els altres éssers creats. L'home és criatura; tan criatura com
qualsevol dtra. En tant que imatge de Déu, és diferent de les altres criatures: és responsable
(cridat a respondre) de la propia vida, de les relacions inter-humanes i de la natura. Es cridat a
respondre sobretot davant Déu. El poder sobre la naturalesa queda limitat pel servei real a
I'nome, atots els homesi, através dells, a Déu. En aquesta perspectiva, Gn. 1, 28 no sorienta
vers una relacio de manipulacio i Us abusiu de les coses creades. La fe en Déu creador no
fonamenta l'altivesa de I'home en la seva relacio amb la natura ni en la seva utilitzacio
irresponsable.

L'home no és propiament e senyor de la creacid (només Déu és senyor), Sin0 e seu
administrador, i del Sespera que l'administri saviament i responsable. Allo que I'home
occidental hafet i continua fent amb la natura no sha de connectar amb e missatge de Gn. 1,
28. Es tracta clarament d'un domini irresponsable i d'una arrogancia que se situen a I'extrem
oposat d'alo que significa ésser imatge de Déu segons la fe biblica.

El domini depredador, abusiu, merament instrumentalitzador del mén, no congtitueix una
administracio responsable. En primer lloc, perque € progrés obtingut només ha beneficiat una
minoria en detriment de la gran magjoria dels éssers humans. L'abisme que separarics i pobres
no ha fet més que augmentar. En segon lloc, es tracta d'un progrés fonamentat en una relacio
amb la natura de tipus mecanicista i tecnocratic que amenaga la propia supervivencia de
I'especie humana.

Tot aix0 és veritable, fins i tot mantenint la traduccio tradicional de Gn. 1, 28: "sotmeteu la
terra...". Perd darrerament han sorgit dubtes pel que fa a l'exactitud d'aquesta traduccio.
Segons alguns exegetes, una altra possible traduccié seria "preneu possessio de la terra'. El
text al.ludiria aixi a dret de cada poble dinstal.lar-se en €l seu propi territori, i € domini sobre
els animals significaria smplement el fet de domesticar-los a servel de I'home. Perd, sigui
quina sigui la traduccié que calgui adoptar, € domini de la naturalesa desenvolupat per la
Civilitzacié Industrial no és € resultat de la fe en el Déu creador, sind la consequéncia de la
ideologia moderna del progrési del subjectivisme antropol ogic dualista.

De manera que Gn. 1, 28 no shauria d'adduir com a rel i incentiu dels abusos que la
Civilitzacio Industrial ha perpetrat contra la natura. Al contrari, la teologia de la creacio pot
oferir un fonament important per a una teologia de la naturalesa realment ecologica. Fonament
necessari, s bé no total, puix que una "teologia ecologica’ també necessita reflexionar sobre el
pecat i laredempcio.

3.3. EL PECAT | LA REDEMPCIO EN LA RELACIO HOME-MEDI AMBIENT

Acceptant la proposta del Creador, I'nome es converteix en administrador responsable del mon
creat, capag de percebre € sentit profund del conjunt del cosmos i de respondre a I'apel.lacio
que procedeix del Creador i de les criatures. Perd agquesta resposta només és possible quan
I'nome viu assumint la vocacié que procedeix de Déu. Quan se separa de Déu, I'home
desfigura la relacio amb €l cosmos i perd de vista € significat de la creacid segons el projecte
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de Déu. Tancat en l'autoadoracio orgullosa i impulsat per la voluntat de poder, I'ésser huma
perverteix les relacions entre I'nome i la dona, les relacions comunitaries i sociopolitiques i,
concomitantment, la relacio amb e mon creat. El pecat huma sempre tingué aquestes funestes
consequéncies. Pero avui, amb € poder del progrés cientifico-tecnic, €l pecat posseeix una
capacitat de destruccié no imaginada mai anteriorment.

Aixi, en l'origen dels actuals desafiaments ecologics, no hi ha solament un problema
demografic o un error en l'orientacio del progrés cientifico-técnic. L'alienacio fonamental de
I'nome (alienacié de Déu) es manifesta també en la cris ecologica. El pecat emmetzina no
solament I'home, sind tambe les institucions i el mon tocat per I'home. La cris ecologica posa
avui de manifest fins a quin punt és mortifer e poder destructor del pecat.

Una teologia de la naturalesa no pot deixar d'enfocar aquesta situacio de pecat present en la
problematica ecologica. Amb tot, la situacié de pecat apunta, segons la Sagrada Escriptura,
cap a l'oferta salvifica donada per Déu mitjancant Jesucrist, la qual inclou sempre una crida a
la conversid. En Crist, I'nome i el cosmos troben la seva intima unitat i harmonia aixi com la
seva recapitulacié. L'univers creat posseeix una dimensié cristica que cal tenir en compte si
volem percebre € significat profund de la creacid. L'encarnacio, mort en creu i resurreccio de
Jesucrist té, en la fe del Nou Testament, una dimensié universal que abasta tot € cosmos. La
llibertat per a I'amor-servel inclou I'administracié responsable i solidaria del medi ambient. La
teologia paulina que percep la creacié gemegant mentre espera l'aliberament propi delsfills de
Déu, troba aqui una aplicacié molt oportuna (cfr. Ro. 8, 19-22).

Una de les tasgues més urgents de la teologia d'avui consisteix precisament a mostrar als
cristians fins a quin punt son inseparables la salvacié de cada persona singular, la salvacio
comunitaria social i lasalvacio de tot €l cosmos. El compromis per superar un tipus de societat
unidimensional i opressora no es pot separar de l'esfor¢ tendent a instaurar noves relacions
entre els homes i € medi ambient. Una societat manipuladorai repressiva (si bé plena de belles
declaracions i pronunciaments) i una relaci6 mecanicista amb la naturalesa es reforcen
mUtuament. Societat deshumanitzada i destruccié de la naturalesa apareixen, als ulls de la fe
cristiana, com dues ramificacions d'un tronc comu: I'allunyament de I'ésser huma, dominat per
la “voluntat de poder”, de la relacié dialogica amb e Déu creador-salvador. Les teologies
politiques donarien proves d'una gran miopia si no veiessin aquest doble vessant d'un problema
basic de la humanitat actual. Si la societat opressora i manipuladora ha d'ésser combatuda en
tant que és contraria a projecte divi dhumanitzacio de cada ésser huma, també shan de
combatre les formes abusives i suicides de relacio de I'home amb el medi ambient. Pot ser que
les opcions i compromisos politics mereixin una prioritat en la situacio actual del Tercer Mon,
pero, encara que sigui aixi, cal tenir molta cura perquée també la relacié home-medi ambient es
plantegi en termes nous en la nova societat. Una societat més justai mes solidaria ésinviable si
seguim desenvolupant una relacio despietada amb la naturalesa, heretada de la ideologia del
progrés de la Civilitzacio Industrial.

3.4. TEOLOGIESDE LA HISTORIA | TEOLOGIA DEL COSMOS
El gir antropologic en la interpretacio de la creacio és forca recent. La teologia de la creacié

de taranna escolastic era criticada precisament per la poca importancia que donava a I'ésser
huma. En les Ultimes decades, la teologia ha procurat de respondre per fi als desafiaments de
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I'antropocentrisme modern, recuperant del seu passat, els elements que destaguen la
importancia de I'nome en la creacid. Es tractava d'una necessitat imperiosa, atés que la
modernitat continua mantenint un fort influx. D'altra banda, a exemple del que sesdevingué
amb I'antropocentrisme modern, lateologia, en €l seu gir antropoceéntric, Sha mostrat una mica
unilateral. L'home, en la seva historia, va ocupar realment € centre de les preocupacions
teologiques, perd practicament aillat del context vital del qual forma part juntament amb la
resta dels éssers vius. Les diverses teologies de la historia, modernes i contemporanies
(teologies politiques i teologies de I'alliberament, en general), han estat una mica unilaterals en
els seus plantgjaments antropologics i han desenvolupat escassament la relacio de I'ésser huma
amb el cosmos.

Les teologies politiques van trencar amb I'individualisme i amb & subjectivisme exagerats. La
teologia es va "desprivatitzar”, les relacions macro-socias (a la llum de la fe cristiana) van
passar a ocupar € primer pla de la preocupacio teologica. Les teologies de la praxi van
accentuar la prioritat de la transformacio de les realitats economiques, sociopolitiques i
religioses, per damunt de la seva mera interpretacio. Per0 totes aguestes teologies han tingut
poc en compte la redlitat de les relacions home-naturalesa. Es veritat que el compromis per
una societat justai solidaria (dins d'unes relacions internacionals també basades en la justicia i
en la solidaritat) és quelcom completament fonamental i molt urgent. Perd es tracta d'un
compromis que ha d'englobar tambeé la vinculacié de I'nome i de les societats humanes amb el
medi ambient. Aquest darrer problema no ha de quedar simplement en mans de burocrates o
tecnocrates. Recordem una vegada més que, en la perspectiva de la fe biblica en e Déu
creador-salvador, |'actitud inhumana de negacié i opressié del germa, té la mateixa arrel que
I'actitud de manipulacié i degradacié del medi ambient. En totes dues actituds € rebuig a la
proposta de Déu hi és present. L'home es tanca en la seva autoadoracié i no vol saber res del
seu germani respectar e mén on viu.

La relaci6 home-societat és inseparable de la relacio home-medi ambient. | aixo interessa tant
als tedlegs del mén ric com a aquells que intenten pensar la fe cristiana a partir de les
situacions del Tercer Mén. Cal desenvolupar una teologia de la natura o del medi ambient en
connexié amb la teologia de la historia (en les seves diverses ramificacions). No es tracta de
substituir-la, sind de complementar-la. Una adequada relacié home-naturalesa corregeix allo
gue puguin tenir d'excessiu antropocentrisme les teologies de la historia de la praxi.

3.5.VISIO SIMBOLICO-SAGRAMENTAL DEL MON CREAT

El mon no és un pur objecte de manipulacio per part de I'home. Lafe cristianai lateologia no
han de restar en silenci enmig del clam que seleva des de molts sectors de la humanitat actual.
La revelacio biblica ofereix elements molt valuosos per fonamentar la participacio cristiana en
aquesta reaccio. Ja hem vist com fins i tot per a la tradicid hermenéutica proclamativa, la
relacio home-naturalesa sha d'entendre d'una forma no manipuladora ni depredadora. Per0 és
en la tradicio manifestativa (forca oblidada en la teologia occidental els darrers segles) on es
troben directament les dades que orienten vers una visio diferent del mén -i adhuc oposada- a
la de la perspectiva merament manipuladora. Segons la tradici6 manifestativa, les coses
creades tenen una consisténciai un valor propis; en conseguiencia, no shan de reduir a objectes
simplement destinats a profit de I'nome. Més encara: les coses posseeixen un significat i un
valor smboalic, ja que sdn un reflex, una participacié o una manifestacié de I'amor creador de
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Déu. Alguns textos (com, per exemple, Ps. 148) parlen directament de la glorificacié de Déu
realitzada per totes les criatures i no solament per I'nome. La propia escolastica reconeix un
valor intrinsec a les criatures, una capacitat de "respondre”, a la seva manera, a Déu creador,
glorificant-lo. La visé simbolico-sagramental de la naturalesa necessita ser desenvolupada
urgentment. Es una visié que comporta una actitud reverent i contemplativa en relacio amb la
naturalesa. El desenvolupament de la sensibilitat davant la meravella que éslavida, o davant la
complexitat i bellesa del mén inorganic, és una tasca educativa urgent.

En I'ambit teologic, € recurs a la funcié creadora de Jesucrist és particularment fecunda. A
I'inici, en la continuacio i en la consumacié del mén, actua sempre I'accid divina creadora i
amorosa, i, mes especificament, en e misteri de Jesucrist. Un cosmos penetrat d'aquesta
manera per l'accio del Déu personal i dotat d'una dimensio cristologica tan radical, no es pot
reduir a un simple instrument al servel de I'home. El missaige biblic de lI'administracio
responsable de la naturalesa, ha d'anar acompanyat del respecte, de I'admiracié i de I'accio de
gracies davant un mén tan ric en contingut simbolico-teologic.

3.6. EL DESAFIAMENT ECOLOGIC A L'AMERICA LLATINA

Hi ha qui creu que € plantgjament de la temética ecologica pot semblar un luxe propi dels
paisos rics. Pensen que els paisos pobres tenen problemes prioritaris. Laindustrialitzacio (quan
existeix) és encara insuficient per oferir el benestar de la magjoria de la poblacid. La
marginacio, la fam, la miséria...: aquest és e desafiament totalment prioritari. Per tal de
respondre a aquest desafiament, uns aposten per latecnicai d'atres pel canvi social. Ambdues
orientacions han donat poca importancia als problemes ecologics. Ara bé, l'exposicio
desenvolupada fins agui mostra la miopia d'aguesta actitud. Els problemes ecologics afecten
també directament els paisos del Tercer Mén. | hi afecten d'una manera propiai especifica.

Als paisos no desenvolupats (periféria del mon actual) i dependents dels paisos desenvolupats
(centre) es veu més clarament la hipocresia que hi pot haver en e clam dels paisos rics quan
intenten culpar els paisos pobres de la cris ecologica, especidment a causa de I'explosio
demografica. Es clar que e creixement demografic descontrolat és un factor que agreuja la
crisi. Sens dubte cal orientar les parelles de tot e mon vers una paternitat responsable. Pero és
una actitud hipocrita utilitzar €l problema real de I'explosié demografica com una cortina de
fum que amaga la propia responsabilitat en I'aparicié i € desenvolupament de la crisi ecologica
que és fruit del tipus de desenvolupament i dindustriaitzacio dels paisos actualment
desenrotllats. La contaminacié del medi ambient, I'exploracié abusiva i depredadora dels
recursos naturals, els arsenals d'armaments nuclears i convencionals, etc., son problemes
derivats de l'orientacio que I'home modern ha donat a la industrialitzacio. No son problemes
creats pels pobles subdesenrotllats.

3.6.1. Versaltres models de desenvolupament
Els esperits més Itcids del Primer Mén ho veuen clarament. Finsi tot es parla de la necessitat
de “des-desenvolupar” el mén ric, tot controlant la febre consumista estimulada artificialment

per la necessitat de produir més per aconseguir més grans beneficis.

Es aqui on sorgeix e drama de l'orientacio tecnocratica del desenvolupament als paisos de
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I'Ameérica Llatina. Els cientistes, homes publics i nombrosos grups humans procedents del mén
ric, denuncien que la Civilitzacié Industrial, en els motlles fins ara coneguts, es va convertint
en inviable. Perd la tecnocracia que domina l'orientacid del desenvolupament a I'America
Llatina sembla no adonar-se daquesta realitat. Imitant a ulls clucs els paisos desenvolupats,
repeteix els mateixos errors que han portat la Civilitzacio Industrial a I'actual atzucac, amb la
contrapartida de no rebre els beneficis que ella mateixa ha creat: € benestar per ala majoria de
la poblacié (ja que és evident que, a Tercer Mon, nomeés una minoria gaudeix dels fruits oferts
per la civilitzacié moderna desenvolupada). Es prou sabut que I'abisme entre el nombre (molt
limitat) dericsi la gran massa de pobres no hafet sind créixer en les Ultimes décades als paisos
gue sindustrialitzen seguint I'orientacio tecnocratica: "el creixement economic a qualsevol
preu determina la concentracié de la renda en arees geografiques limitades i en estrats
restringits de la poblacio, i aixi genera, dins de la mateixa nacio, contrastos de riquesa i de
miséria que son, en ells mateixos, un afront a la justicia i a I'equitat”. La imitacié del cami
seguit pels paisos rics en e seu desenvolupament porta a un aprofundiment de I'estructura
social injusta heretada del passat colonia i neocolonid. A més dinjust és també,
inseparablement, destructor de la natura

S6n prou nombrosos €ls que tenen consciéncia que ca trobar nous models de
desenvolupament, més justos, més solidaris, i també més capacos de respectar € medi
ambient. L'Església és una de les forces socials que més ha insigtit en la necessitat d'aquest
canvi d'orientacio. El desenvolupament -ha remarcat més d'una vegada- ha de ser integral, "no
anicament economic, sind també social, cultura i religios'. El desenvolupament integral
inclou, Obviament, una nova relacié amb e medi ambient.

En les Comunitats Eclesids de Base, a nivell de practicareflexié viscuda, existeix una
preocupacio real pel medi ambient, expressada sobretot en les comunitats camperoles, com la
seva valoracié de laterra en connexié amb el do de lavida. En aguest nivell més popular de la
teologia de l'alliberacié, es fa clarament pales com la practica de la solidaritat entre els éssers
humans (una de les caracteristiqgues més desenvolupades per aquesta teologia) implica una
nova relacio amb e mon de la natura, superant la pura utilitzacié cosificant. Es en I'anomenat
nivell "professional” de la teologia de I'aliberacié (teologia en sentit tecnic, elaborada per
especiaistes) on es deixa sentir la necessitat d'una més gran tematitzacié del vincle entre la
teologia politicai lateologia del cosmos.

Pero e fet de prendre consciéncia de la greu problematica ecologica i les crides a una
conversio personal, son suficients per respondre a un desafiament tan important. Vist des del
mon periféric, 1'4s depredador de la naturalesa revela com son de poderoses les estructures i
els mecanismes de produccio-distribucio dels béns organitzats pels sistemes centrals. D'aqui la
necessitat d'enfrontar-shi -juntament amb el canvi de mentalitat- en el camp estructural. Per
aixo, quan la teologia vol situar-se responsablement de cara al desafiament ecologic, és
indispensable que tingui en consideracio la redlitat estructural dependent de Brasil, dAmérica
Llatinai del Tercer M6n en general.

3.7.LA TEOLOGIA AL SERVEI DE LA SUPERACIO DE LA CRISI ECOLOGICA

El desafiament ecologic és, doncs, summament complex. La mateixa problemética del
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desenvolupament és inclosa en aguest desafiament, i de manera fonamental, ja que €
desenrotllament es redlitza en referéncia a la utilitzacié dels recursos naturals per a benestar
de I'home. Ningl no té receptes magiques per solucionar la multiplicitat de problemes
involucrats en la problematica ecologica. Cal treballar en molts camps alhora. Crear i impulsar
nous models de desenvolupament a partir de nous models de produccié-consum gue respectin
el medi ambient; reorientar lainvestigacié cientificai les aplicacions de la técnica; reestructurar
des de la seva propia base l'ordre economic internacional; criticar i superar la ideologia
moderna del progrés; enfrontar els poders que avui estan a servei de la mort; instaurar una
nova relacié entre 'home i e medi ambient; desenvolupar una ética que guii aguesta nova
relacio, etc. ¢Quina hauria d'ésser la participacié de la teologia en aguesta recerca de solucions
per a un conjunt de problemes tan greus? Hi té una participacio discreta, pero pot col.laborar i
ha de col.laborar perqué canvii I'actitud teorica i practica de I'ésser huma i de la societat en
relacio amb & medi ambient.

La teologia hi pot gjudar en la mesura que sigui capag de remarcar la responsabilitat humana
en relacio amb el cosmos, d'una banda, i la unio entre I'ésser huma i la natura -aixi com €l seu
caracter smbolico-sagramental- de l'dtra. Diferéncia i comunié (entre I'ésser huma i la
natura) articulades mitjancant unarelacio d'inclusié-integracio.

3.7.1. Aportacions fonamentals

La fe cristiana en el Déu trinitari ocupa un lloc fonamental en una teologia ecologica. No
I'Absolut solitari del pensament filosofic antic i modern, sind el Déu Comunid i Relacio, el Déu
Agape, € Déu Trinitari, tal com és el Déu creador. Totament Un dtre (transcendéncia) i,
simultaniament, totalment proper a la seva creacié (immanencia), en una relacié de mitua
inclusié-integracio, de tal manera que e domini total de Déu no exclou, sind que inclou,
I'intima comunié amb les criatures i viceversa. Acceptada la revelacié-proposta d'aquest Déu i
acceptat € fet que I'ésser huma és creat ala sevaimatge, cal que la persona canvii radicalment
la manera de situar-se a l'interior de l'ecosistema del qual forma part. Es corregeix €
coneixement merament racional, andlitic i objectivant, que cerca apoderar-se de I'objecte
(voluntat de poder) i sobre a un coneixement participatiu que tendeix a la integracié i a la
comunio, capa¢ de percebre i dassumir la meravellosa multiplicitat de relacions i
interdependéncies existents a la redlitat, inclosos, obviament, I'ésser huma i la societat. | tot
aixo, no amb la finalitat de dominar, sind de participar.

3.7.2. Aportacions derivades

Hi ha atres elements teologics, com és ara la perspectiva etica que destaca la presencia del
pecat en els abusos contra el medi ambient; la teologia de l'alliberament, atés que inclou
I'alliberaci6 del cosmos en l'dliberacio de I'ésser huma; la funcidé mitjancera cosmica de
Jesucrist en connexié amb la presencia-actuacio vivificant de I'Esperit en tot el mon creat; la
consumacié escatologica, que no comporta la destruccio, sinod la transformacio de tot e mon
en"un cel nou i unaterranova' (Is. 65, 17; 22Pe. 3, 13; Ap. 21, 1). Lateologia, doncs, amb €l
discerniment que li és propi, pot gudar les comunitats eclesias a relacionar-se de manera més
constructiva i harmoniosa amb el seu medi ambient i donar suport a tots els esforgos locals,
nacionals i internacionals que busquen donar resposta als desafiaments ecologics dins d'una
perspectivaintegral de I'nome.
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L'antropologia cristiana rebutja decididament tant ['antropocentrisme arrogant com e
cosmocentrisme negador de l'especificitat humana. L'acceptacié (amb els compromisos
subseguients) del Déu creador-salvador de la revelacid biblica, evita tant la deshumanitzacio
del super-home modern tancat en la seva propia subjectivitat, dominador dels més febles i
destructor del medi ambient, com la deshumanitzacié implicada en la mera adaptacio de I'ésser
huma als mecanismes impersonals de I'evolucié cosmica. Acceptant aguest Déu, I'ésser huma
assumeix la seva condicio de criatura estimada i interpel.lada personament per Ell, diferent
d'Ell per rad de la seva creaturitat, pero intimament relacionat amb EIll. Assumeix, igualment,
la seva diferénciai la seva estreta vinculacié amb el cosmos.

La resposta responsable a la cris ecologica exigeix, a més, models aternatius de
desenvolupament, aixi com sistemes aternatius de produccio-distribucié-consum de riqueses i
la superacio de les estructures dominadores existents entre el centrei la periféria (en els nivells
internacional, nacional i regional). ¢Com seran capacos de respectar € significat no
instrumental del cosmos aguells sistemes que col.loguen I'ésser huma i el seu treball a servel
de les coses (capital, técnica, etc.)? L'explotacio del treball huma, denunciada per Joan Pau 1l
al'enciclica L. E., enllaca amb I'explotacio abusiva de la naturalesa. Si és cert que la lluita per
una societat qualitativament diferent ha d'anar unida a la reformulacio radical de la relacié
home-cosmos, agquesta nova relacio practica-tedrica requereix també una nova societat amb
nous models de produccié-consum i amb uns valors prioritaris també nous. L'ambit estructural
apareix, aixi, tan important i indispensable com la dimensié de conversié del cor i de la
mentalitat.

3.8. PER A UNA TEOLOGIA DE LA TERRA

Una visié purament utilitaria del mén de la natura aliada a un sistema de produccié que déna
prioritat a les coses per damunt de les persones que treballen, intensifica el gravissm problema
de laterra. Terra mal utilitzada o utilitzada de manera abusiva. En relacio a la terra (o, millor
encara, en relacio amb els homes i dones que la treballen) es cometen avui tal vegada les
injusticies més clamoroses.

Lareflexio teologica sobre laterra a servei d'una praxi transformadora de realitats tan injustes
i inhumanes, sha convertit, en els darrers anys, en una necessitat imperiosa per ales Esglésies
de molts paisos. Allo que es pot qualificar de "teologia de laterra’, no és encara una reflexio
teologica prou desenvolupada, puix que encara es troba en els seus primers passos.

La teologia de la creacié és absolutament fonamental per il.luminar les actituds cristianes de
cara als problemes de laterra. Ens limitarem aqui a una brevissima indicacio d'aquests aspectes
de laterrail.luminats per lafe en el Déu creador-salvador de larevelacio biblica

3.8.1. Actitudscristianesde cara als problemesdelaterra
1. Deixant de banda altres dignificats del terme "eres' (terra), molt utilitzat a I'Antic
Testament, i fixant I'atencio en el sentit directament teologic, safirma clarament que la "terra’

és criatura de Déu (cfr. Gn. 1, 1; 2, 4b; Is. 45, 12, etc.). Laterrano és divina. El mite de la
"Mare Terra' amb caracter divi no té lloc en lafe isradlita en Jahve, Unic Creador i Salvador.

18



2. En tant que criatura de Jahve, la "terra’ li pertany, i Ell exerceix sobre €ella una sobirania
total (cfr. Is. 66, 1-2; Ps. 24, 1; 97, 5, etc.).

3. Jahve confia a I'ésser huma, creat ala sevaimatge, la responsabilitat de "sotmetre” laterra
(cfr. Gn. 1, 28). Aquesta responsahilitat és propia de tot ésser huma, precisament per haver
estat creat aimatge de Déu. No és quelcom reservat a una minoria. La terra és lliurada a tots
els éssers humans com a font d'aliment, posada al servei de la vida de tothom.

4. Jahve promet i dona amb tota llibertat i sobirania, unaterra determinada a Isragl. Aquesta
promesa i la seva redlitzacio son testificades per les diverses tradicions de I'Antic Testament.
Ates que la terra pertany a Jahve, Ell en pot disposar amb total sobirania a servel del seu
designi salvific.

Es una promesa que polaritza el caminar dels patriarques i dels grups nomades disraglites
primitius. Promesa de la possessio de la terra unida sempre a la promesa d'una nombrosa
descendéncia (cfr. Gn. 12, 1-2). A partir de I'Exode, € grup de Moisés sencamina cap a la
“terra promesa”’. El Déu alliberador sent € clam del poble oprimit i intervé per aliberar-lo i
per "fer-lo pujar d'aquellaterra a unaterra bonai ampla, terradon brollallet i mel" (Ex. 3, 8).
Delaterrade l'opressié cap alaterradelallibertat i de I'abundancia.

5. Les afirmacions teologiques sobre laterra com a propietat de Jahvé i com a do que ofereix
a lsrael, repercuteixen en I'organitzacié social i en la legidacié israglita. La sortida de
l'opressié soferta a Egipte i el caminar cap a la terra promesa exigeixen un nou ordre social. Es
I'experiéncia de I'encontre amb Jahve al Sinai que es troba a la base del sentit que es donara a
la presa de possessié de la terra promesa. L'opressio viscuda a Egipte no sha de reproduir a
I'interior del poble d'lsrael. L'anomenat Codi de I'Alianca (cfr. Ex. 20, 22-23, 33), encara que
promulgat en época posterior a Sinai, conté prescripcions que palesen una gran preocupacio
per lajusticia i la defensa dels pobres. Es en aquest Codi on safirma que el mateix Jahve hi
intervindra, com ho vafer a Egipte, en favor dels oprimits.

Segons Ex. 23, 12 € dissabte és dia de descans en benefici, especialment, dels pobres i
estrangers. L'any sabatic en qué la terra havia de descansar tenia com a objectiu oferir aliment
als pobres d'lsradl (cfr. Ex. 23, 10-11). Lainstauracio de I'any jubilar (Lv. 25, 8ss.), pretén €l
rescat de les propietats comprades els darrers cinquanta anys, de tal manera que els seus antics
propietaris les puguin recuperar. El jubileu sestenia també a rescat de persones que havien
caigut en I'esclavatge. De tot aixo es dedueix que els israglites no shavien de considerar amos
absoluts de la terra promesa, perque Jahve és el veritable propietari i €lls "no passaven de ser
estrangers i hostes'. L'israelita sha de considerar com un administrador responsable del do de
la terra concedida per Jahvé. Do per atothom, sense excepcio. Per aixo els profetes denuncien
el pecat que suposa la utilitzacié de la terra tan sols en benefici propi, explotant els pobres i
petits (cfr. Am. 6, 1-7; 8, 5-6; Mq. 2, 1-2; 6, 9-15; Is. 5, 8-10, €tc.).

6. La vinculacié entre Jahve i la terra dlsragl és tan estreta que I'ofensa a Jahve i € pecat
contra el germa es presenten com a profanacio de la terra (cfr. Lv. 18, 25, 27-28; Nm. 35,
33-34; X. 2, 7;3, 2, etc.).

7. A causa d'aquesta profanacio els israglites perden la terra a mans del conqueridor estranger
(cfr. J. 8, 10) i es liders del poble son obligats a abandonar la terra de promissio i
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encaminar-se a l'exili. La pérdua de la terra és un signe de la ruptura de la relacié amb
Jahveé. El resultat és I'exili i I'esclavitud. Des d'aguesta perspectiva sentén que € retorn de
I'exili vers la terra recuperada es presenta com un senyal del restabliment de I'harmonia amb
Jahvé en I'obertura obedient ala sevavoluntat (cfr. Is. 35).

8. El retorn de I'exili no significa la supressié de les infidelitats d'lsragl. Aquesta terra tan
sovint profanada no pot ser laterra definitiva de la Promesa, afirma la literatura apocaliptica. I,
d'aguesta manera, sanunciala creacié d"un cel nou i unaterranova' (Is. 65, 17; 66, 22).

9. En I'ambit del Nou Testament, cal posar en relacio e tema de la terra amb e Regne de
Déu anunciat i viscut per Jesis. De fet, Jesis usa I'expectativa vetereotestamentaria de la
possessio de la terra promesa per referir-se a la concrecio del Regne de Déu (cfr. Mt. 5, 4).
Amb tot, per Jesus € Regne de Déu presenta dues etapes diferents, s bé relacionades entre si:
el Regne de Déu present de manera incipient en la historia, i € Regne totalment desplegat en
la plenitud escatologica. La primera conté una dimensio politica. Amb l'anunci del Regne de
Déu apareix, de forma implicita, una critica de tot tipus de perversié de les relacions humanes.
L'opressié regnant contradiu la proposta del Regne de Déu. La solidaritat de Jestis amb els
marginats i la seva critica dura contra els detentors del poder, exercit com a dominacié, apunta
en la mateixa direccio. L'anunci del Regne de Déu i els signes que el fan present, subverteixen
["ordre" establert: tot poder opressor i deshumanitzador és refusat pel Regne de Déu.
Finalment, cal recordar que enlamort i resurreccid de Jesis, Déu es manifesta solidari amb els
oprimits i denuncia tot alo que és opressor i injust. Aixi, confirma el cami seguit per JesUs i
confereix el sentit definitiu als compromisos assumits en e mén per la humanitzacié integral de
I'ésser huma.

10. L'experiencia eclesial, en la mesura que dona prioritat a la instauracié de relacions
fraternes i denuncia tot tipus d'explotacio i opressié de I'ésser huma, constitueix un signe del
regne de Déu en € cor de la historia actual. En I'ambit del Nou Testament, un dels textos més
incisius pel que fa a la denincia de lainjusticia, és St. 5, 1-4. Aquesta oposicio a l'explotacio i
opressid, continua viva durant segles al'Església malgrat les frequents infidelitats de molts dels
seus representants. | forma part fonamental del magisteri social de I'Església.

11. Laterra és un do del Déu de la vida per a tothom. Aquesta afirmacié es despren de la
llarga tradicio biblico-cristiana. Aixi, qguan només alguns homes sapropien de la terrai els seus
fruits en detriment d'altres, topem amb una gravissima subversié de l'ordre volgut pel Creador
i Pare de tots. Es a dir, ens trobem amb situacions i estructures de pecat propies de
l'anti-Regne, de la no-salvacio. Es per aix0 que I'Església, que se sap a servel de la
salvacio-aliberacio integral de I'ésser huma, té consciencia de la seva obligacié dintervenir en
els problemes humans suscitats per la propietat i I'is de la terra. Si bé és cert que hi ha
implicats aspectes economics, juridics, politics, etc., no ho és menys que impliquen, i de
manera fonamental, aspectes étics i teologics que exigeixen e compromis eclesia per la
justiciai per la solidaritat.

12. D'una manera especia, I'Església d'avui té consciencia que la situacié dels homes i dones
del camp dels paisos llatino-americans, constitueix un enorme escandol. En aquests paisos, la
terra és sovint profanada, puix que sutilitza com a instrument de dominacio i d'explotacio
dels més febles. Terra profanada i éssers humans esclavitzats per condicions de vida
inhumanes; pecat contra la terra que, de simbol de vida, passa a ser instrument de mort; pecat
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contraels germans i negacio del Déu de la Sagrada Escriptura.

L'Església llatino-americana entén el valor de la terra des de lafe en el Déu Creador-salvador.
En connexié amb el Déu de la vida, es compren el caracter inherent a la terra de do al servel
de la vida. Vida per a tothom. Sense terra, I'indi i e camperol no viuen (afirmacioé que no sha
d'entendre en sentit metaforic). Negar la terra és negar €l Déu de la vida per quedar presoner
de laidolatria que és sinonim de mort.

13. Els problemes de la terra en aquests paisos, col.loquen en un primer pla e significat
huma o inhuma de la propietat. L'Església reconeix i defensa com a legitim el dret a la
propietat, concebut a servel de la llibertat de la persona humana. Pero d'una llibertat que és
per a tothom i no Unicament per a un petit grup. La propietat entesa de manera absoluta i
il.limitada no passa de ser un idol. Més fonamental i prioritari que €l dret a la propietat és el
dret "absolutament inviolable d'usar solidariament™ els béns (DP 492).

14. L'objectiu de la reflexio sobre la terra és gudar a discerniment de les comunitats en e
compromis de transformar la realitat inhumana en nom del Déu de la vida. Una reforma
agraria real i efectiva, apareix com una exigencia basica. Amb tot, tant els problemes de la
terra com la possibilitat de concretar una reforma agraria real presenten, una vegada mes, la
questio de la necessitat de construir una societat qualitativament nova, en qué les personesi no
les coses (capital, técnica, planificacid, etc.) siguin prioritaries de fet. Per aix0, és
indispensable tant la conversié del cor com el canvi estructural.

15. La connexio entre els problemes de la terra i e desafiament ecologic és bastant clara.
L'agressio a l'ecologia comporta e problema de la mort que va destruint la vida. | la terra,
objecte de comer¢ i especulacid, és instrument en mans dels poders de la mort. Ja no es veu
com a base de la vida humana, com a do ofert pel Pare comU perque nens, dones i homes ben
concrets puguin viure. Els problemes de la terra ens col.loquen a cor mateix del desafiament
ecologic actual.
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4. CONCLUSIONS

12 La cris ecologica és resultat del model de desenvolupament seguit per la Civilitzacio
Industrial en connexié amb una determinada autoconsciéncia propia de I'home modern. Aquest
desenvolupament sorienta unilateralment en termes economics i quantitatius, i € seu
dinamisme impulsa a créixer de forma continua i il.limitada. | aguesta autoconsciéncia es
caracteritza per un antropocentrisme tancat i arrogant, que porta I'home i la societat a
considerar-se senyors absoluts de la natura.

L'home modern, fonamentat en e seu orgullés individualisme i dotat d'una poderosa
tecnologia, ha concretat un tipus de progrés que beneficia una minoria a costa de la miseria de
la majoria, i que utilitza irresponsablement i depredadora els recursos naturals. Cris ecologica
i domini de I'nome per I'home constitueixen les dues expressions basiques de la malaltia que
afectal'nomei lacivilitzaci6 moderna.

22 El tedleg no pot ignorar que en la ciencia actual simposa una visié fortament unitaria de
l'univers. hi ha una continuitat des de les particules atdmiques presents a l'origen de la matéria
fins als éssers vius més complexos, especiament I'home. L'home -a diferencia d'alo que
pensava |'antropocentrisme modern- no és tan diferent de l'univers en qué viu. Per la seva
corporeitat forma part de I'univers material i esta en comunicacid, no solament amb els altres
éssers humans, sind també amb totes les altres criatures del mon.

L'ésser huma congtitueix un sistema complex compost de mdltiples interrelacions, estretament
vinculat amb un sistema més gran que és la societat. |, es sistemes congtituits per I'individu i
per la societat, formen part de I'ecosistema englobant, indispensable per a la manutencié i €
desenvolupament de la vida. Aixi, en la mesura en que I'home destrueix € medi ambient,
I'autodestruccié de I'espécie humana apareix com quelcom perillosament proper.

32 En dideg amb e mén modern, la teologia de la creacié ha procurat mostrar que lafe en el
Déu creador no solament no és contraria a progrés cientifico-tecnic, sind que constitueix una
de les causes basiques que van fer possible, a I'occident europeu, I'aparicié de la ciencia i €
domini de la natura per I'home. L'home creat a imatge de Déu és administrador del mén, i és
cridat a exercir-hi un domini a servei de la humanitzacio de tots els homes. Perd ha de ser un
domini responsable, no arbitrari.

La teologia de la creacio, entesa aixi, no pot ser un estimul per a I'actitud que degrada i
destrueix e medi ambient. Gn. 1, 28 no apunta cap a un domini irresponsable de la natura.

42 No és possible tractar de I'alliberament de I'ésser huma independentment del cosmos. Aixo
és valid, tant en e nivell sociopolitic i economic, com en & nivell més ampli de la
salvacio-alliberacio cristiana. La salvaci6 integral de I'home que proclama I'Església, inclou la
salvacio del mon creat del qual I'home forma part.

El valor concedit per la filosofia moderna a la consciencia historica, a subjectivisme, a

personalisme i, posteriorment, la prioritat atorgada a la praxi -especiament politica- va
motivar que es desenvolupés una teologia de la historia, perdo també que es negligis una
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teologia de la creacid, del cosmos i del medi ambient. Es cert que la teologia de la creacié
experimenta un impuls a segle XX, perd en un sentit excessivament antropocentric. El
desafiament que avui planteja la crisi ecologica a la teologia es pot resumir aixi: cal que la
teologia mostri, no solament I'intima relacié existent entre I'home i Déu, entre cada ésser huma
i la societat humana, sind també la unitat existent entre I'home i la societat amb tot e cosmos
creat.

D'atra banda, en lacris ecologica, lafe cristiana constata la presénciai € poder destructor del
pecat. La irresponsabilitat en relacio amb e projecte de Déu implica la irresponsabilitat en les
relacions interhumanes i també la irresponsabilitat en la relaci6 home-natura. Es per aixo que
la teologia de la creacid exigeix la complementacid de la teologia de la salvacio. La
salvacio-aliberacio cristiana inclou I'aliberament de I'esclavatge a qué tot € mén creat esta
sotmes a causa del pecat.

52 La crisi ecologica exigeix una nova orientacio de la teologia de la creacid, perd aixo no
significa una novetat total respecte a la tradicio biblico-cristiana. Encara que a Occident fou
més present la tradicié biblica que dona € privilegi a I'nermeneutica proclamativa, que situa
I'nome com a diferent de la natura i com a responsable de la historia i del mén creat, aquesta
tradicié no justifica I'abls perpetrat contra la natura en tant que proclama una administracio i
un domini sobre la natura exercits de manera responsable davant de Déu i davant €els altres
éssers humans. Hi ha, a més, un dtre corrent biblic hermenéutic -la tradicid6 manifestativa- que
subratlla € vaor objectiu del mén creat, més enlla de tota manipulacié i instrumentalitzacio
cosificant. Un mén que I'nome ha de rebre com un regal a qual esta estretament vinculat.
Totes dues tradicions formen part del missatge salvific de la Sagrada Escriptura i de
I'experiencia eclesial. Totes dues han de ser dfirmades; totes dues es corregeixen i
complementen mituament. La fe cristiana en la creacié inclou les afirmacions de totes dues
afirmacions. Resta empobrida quan I'ésser huma es distancia massa del seu medi ambient i €l
redueix a un simple objecte de manipulacio, i també quan I'ésser huma es confon amb €l mén
de la natura passant per alt la seva singularitat de criatura creada "aimatge de Déu".

6% Donada la preponderancia de l'actitud de domini sobre la natura, unilateralment
desenvolupada en e mén modern, avui simposa la necessitat de revalorar la perspectiva
simbolico-sagramental del mén: les coses no sbn simples objectes per ésser utilitzats, sind que
posseeixen una gran riquesa simbolica en tant que son un rega de I'amor creador de Déu i
tenen la capacitat de manifestar la seva presencia actuant.

Urgeix, doncs, desenvolupar una actitud de respecte, contemplacio i agraiment en relacié amb
el mén i amb e Déu creador. Les teologies del fet politic van mostrar la insuficiencia de la
teologia personalista d'orientacié subjectivista i van presentar una important contribucié: la
desprivatitzacio de lafe i de la teologia cristiana. Aquesta contribucié continua essent valida i
indispensable per a un pensament teologic responsable. Una teologia ecologica no pretén pas
bandejar-la, perd cal complementar aguesta contribucid corregint tot allo que pugui tenir
d'unilateral. Aixo es pot resumir en una ampliacio del centre dinteres. els problemes de cada
ésser huma, aixi com els problemes economics i sociopolitics, també tenen una dimensio
ecologica. La justicia també és un problema ecologic i a revés: € problema ecologic és
igualment un problema de justicia

72 La problematica ecologica afecta molt durament els paisos dAmeérica Llatina. En els
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esforcos de desenvolupament que es realitzen a diversos paisos llatino-americans hi predomina
una visié tecnocrata i mecanicista de la redlitat. Una visié que pretén seguir fidelment el cami
recorregut pels paisos desenvolupats per arribar ala situacio de desenvolupament. Aixi és com
es repeteixen els errors comesos per aguests paisos. Es tracta d'un desenvolupament que
concentra la riquesa en poques mans a costa de la pobresa i miséria de la gran magjoria de la
poblacio i que, d'atra banda, sha revelat extremament devastador del medi ambient. Es un
desenvolupament que avanca enredat, de mil maneres diferents, en els teixits de la dependencia
mitjancant costos humans i ecologics atissims, i que se situa a I'extrem oposat del que hauria
de ser un desenvolupament de tot I'home i de tots els homes. L'Església, precisament perque
esta al servei de I'alliberament integral de I'home, es preocupa molt seriosament per I'orientacio
donada a proceés de desenvolupament i pel greu desafiament ecologic que comporta.

82 A I'America Llatina, la vis® tecnocrata i mecanicista de la redlitat, aliada amb la
mercantilitzacié de la terra i la instrumentalitzacio de I'ésser huma, ha provocat una violencia
que fereix i mata nens, dones i homes del mon rural, del moén indigenai de les periféries de les
grans ciutats. El clam d'aguests éssers humans oprimits és un gran desafiament a la consciéncia
cristiana.

Les comunitats eclesias troben en la fe en € Déu creador-salvador, en € Déu de la vida que
concedeix atots els éssers humans el do de laterrai dels seus fruits per al servei de lavida de
tots, en & Déu que defensa els petits i oprimits, en el Déu del Regne anunciat per Jesds, que
subverteix tota mena d'ordre fonamentat en I'explotacio dels pobres i els febles, llum i forca
per respondre evangdliicament al formidable questionament procedent d'una terra
profanada.

En aguesta fe les comunitats hi troben discerniment i coratge en la lluita per transformar en
humana la redlitat deshumanitzada de la terra. Canvi d'actituds i de mentalitat; conversié de
cor i transformacié estructural. Totes dues coses, perqué la situacid de la terra a
Llatino-América és fruit destructures economiques i sociopolitiques que discriminen i
marginen els més pobres; és e resultat final d'un procés de produccié-consum que déna
privilegi ales coses per damunt de les persones gque les treballen.

% En & camp ecologic, la conversio de la persona i € canvi estructural també han d'estar

mUtuament articulats mitjancant una relacio dinclusé. De la mateixa manera, la teologia
politica no pot prescindir de lateologia del cosmos, i viceversa.
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QUESTIONARI PER AL TREBALL EN GRUP

1. Lareflexié que hem llegit pot ajudar-nos a veure amb ulls critics la redlitat del nostre mon
—finsi tot a veura-la amb els ulls dels qui encara no han nascut, i que un dia ens en demanaren
comptes- per ajudicar-la alallum de la cienciai la fe i actuar en consequencia. El text és
molt ric, en aquest questionari no ens és possible tractar-ho tot.

— Doéna les teves primeres reaccions a la lectura del text. Punts centrals, aspectes
en que hi estas més d'acord, punts que no veus tan clars...

2. VEURE. En qué es manifesta avui I'Us depredador i destructiu de la natura.
— Feu en el grup una bonalllista.

3. L'autor diu que un nordamerica consumeix 50 vegades més que un habitant d'Haiti (aigua,
aliment, energia...).

— Quina relacié es por establir entre desenvolupament/subdesenvolupament i
degradacio del planeta.

4. JUDICAR. Vdoralaideade l'autor:
— Qui esta malalt ésI'ésser huma, més que la natura.
— Com definiries aquesta malaltia?

5. Fins a quin punt és certal'acusacié que hom fa alateologia de la creacié d'haver influit en la
detruccio de la natura?

6. Tenim present la dimensié cosmica del pecat? El pecat trenca I'harmonia home-natura i €l
seu poder destructiu desemboca en una crisi ecologica.

— Valorem prou la sevaimportancia al costat del pecat personal i estructural?
7. ACTUAR. Com aconseguir una administracio responsable de la natura?

— Que comporta o ens exigeix I'equilibri ecologic?

— Com aconseguir una harmonia entre treball-descans, lluita-contemplacio, esforg
de superacio-gratuitat?

— | entre desenvolupament dels paisos més pobresi conservacio de laterra?
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